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Resumo: Este estudo parte do pressuposto de que a cag@itdo coletivo escolar implica
em uma estética da existéncia baseada no cuidado el&o cuidado do outro. Analisa a
producao dos processos de organizacdo e produgémetivo no cotidiano escolar, tomando
como campo de possibilidades a problematizacaardespaco-tempo tecido com os fios da
experiéncia coletiva. Verifica uma ampla rede maxlos de producdo do coletivo escolar
expressando potencialidades eco-engendramento deesi@tica da existéncia, fundada no
cuidado de si e do outro na configuracao do caletscolar.
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INTRODUCAO

Os poderes singulares do trabalho em educac&onoantente criam novas
construcbes comuns e, desse modo, 0 que € comuornsesingularizado numa relacao
reciproca. Podemos, portanto, definir o poder &irtdo trabalho como um poder de
autovalorizacdo que excede a si proprio, derramaedge 0 outro e, por meio desse
investimento, constitui uma comunalidade expangdaatimos, assim, do pressuposto que no
processo de producédo do coletivo escolar, as agiesns de trabalho, inteligéncia, paixao e
afeto configuram um poder constituinte.

Se o0 poder de agir constrdi valor de baixo pamsacise ele transforma o valor de
acordo com o ritmo daquilo que é comum a todos @lesse apropria constitutivamente das
condicbes materiais de sua propria realizacdo, iderdnos que nele reside uma forca
expansiva em direcdo a comunalidade e é, nessdseanqie propomos pensar 0S processos
de producao do coletivo escolar como redes de ceag@es (0 que ressalta sua dimenséo de
uma rede de trabalho cognitivo e linguistico), ngaslmente uma rede de trabalho afetivo
redes de producado de afetos, isto €, a propriaup&mdde redes sociais, de comunidades, de
formas de vida e de producéo de subijetividade.

Nesse sentido partimos, portanto, do pressupostgudea constituicdo do coletivo
escolar pressupfe uma estética da existéncia lzageacliidado de si e no cuidado do outro
(FOUCAULT, 2006Db).

Dessa forma, o estudo buscou analisar, com pwfs® pedagogos de uma escola
publica de ensino fundamental, a producdo dos psosede organizagcdo e gestdo do coletivo
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no cotidiano escolar, tomando como campo de pdigisibes a produtividade heterolégica e,
nesse sentido, a problematizacdo de um espaco-tempaarizado e tecido com os fios da
experiéncia coletiva.

Assim, acompanhamos os fluxos das praticas disasrstecidas em redes de
subjetividades compartilhadas, ao longo do ano0@8,2em 08 encontros quinzenais, com a
média de 30 participantes, totalizando aproximaddene60 horas de trocas,
compartilhamentos e problematizacdes das vivéroiaso cotidiano escolar.

A gquestédo da subjetividade e os processos de sag@d foram focados no estudo,
tanto como processos de sujeicao, no sentido daeiss#o a outros, por meio do controle e
dependéncia, quanto como processos de resistéacidestos pelo sentido do conhecimento
de si mesmo e autonomia possibilitado pelas psatjoa constituem o sujeito.

Nesse processo de producéo de subjetividadassahavelmente ligadas entre si estdo
trés dimensdes basicas ou dominios de investigag&aultianos: o ser-saber (a arqueologia
dos saberes), o ser-poder (a genealogia dos pyderssr consigo (a ética). Tais dimensdes
sao correlacionadas e, de acordo com Machado (p982Z,1), a genealogia seria, entdo, um
“[...] conjunto de pesquisas que busca redescabriutas e as memorias brutas dos combates
no acoplamento entre o saber erudito e o sabeuvakdszpdo”.

Foi, portanto, a dimenséo genealdgica que oriemtenfoque metodolégico do estudo,
concebido como uma pesquisa focada nas conversagpesenciadas como uma tatica da
discursividade local, envolvendo professores eugpedqécnico-administrativa de uma escola
de ensino fundamental. Nesse sentido, a pretersséetddo foi problematizar a relacéo ética
do individuo sobre si mesmo, ou seja, 0 modo conmadligiduo se constitui a si mesmo como
sujeito de suas proprias a¢des e em sua relacdo coitno, visto que todo cuidado de si se d&

na e pela relacdo com o outro.

UM BREVE SOBREVOO SOBRE O CUIDADO DE S|

Foucault utiliza o conceito de “cuidado de si” paesquisar o modo pelo qual um
sujeito pode se constituir. Foucault (2006a) esasd® tema ndo somente a partir de questdes
tedricas, mas também o analisa a partir de pratices tinham grande importancia na
Antiguidade classica. Essas praticas tém relacAdoaque se chamava, em gregpiméleia
heautoCe, em latimcura sui.

Para Foucault (2006a, p. 4piméleia heautodé o cuidado de si mesmo, o fato de

ocupar-se consigo, de preocupar-se consigo, et@ antigliidade, a ética como pratica de
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liberdade, girou em torno desse imperativo: “cuilade ti mesmo”. Entretanto, o autor
admite que a sua escolha em estudar a relacatoseijeerdade a partir da nocaoegemeéleia
heautolUcontraria os principios basicos e gerais que owmtu orientar a historiografia da
filosofia, ja que para esta, a questdo do conhettordo sujeito, do conhecimento do sujeito
por ele mesmo foi apresentada pela expressao “cefthea ti mesmo” (em greggnothi
seautoh. Ele questiona o fato da filosofia ocidental, rfazer sua propria historia, ter
privilegiado o uso do “conhecimento de si”, desw@r®ndo e esquecendo a nocdo do
“cuidado de si”.

As praticas da expressdo “cuidado de si” sdo digers historia, na cultura, na
filosofia, na moral, na espiritualidade ocidensairgindo desde o séc V a.C. até os séculos IV
e V d. C., percorrendo a filosofia grega, helecdsé romana, e a espiritualidade crista. Além
de Socrates, que usava a expressao interpelanjverss para dizer que se ocupassem
consigo, Foucault vai apresentando os diversos ds@xpressao, até mesmo Seu uso como
matriz para o celibato, no ascetismo cristdo. @rawdi desdobrando o assunto desde Platéo
(com Alcibiades) até os fildsofos epicuristas @iess da era cristd. Sua intencdo é estudar a
nocao dapiméleia heautod@m toda a sua extensao e evolucao.

Apesar de no curso da histéria a nocaoegénéleia heautolter se ampliado,
multiplicado e se deslocado, Foucault (2006a, p. dgtesenta algumas nocdes sobre o
cuidado de si: a) apiméleia heauto@ “[...] uma atitude _ para consigo, para com Wsos,
para com o mundo”. E uma certa forma de encarapiass, de estar no mundo, de praticar
acOes, de ter relagbes com o outro; bepihéleia heauto@ também uma certa forma de
atencéao, de olhar [...]". O cuidado de si implicaaumaneira de estar atento ao que se passa e
ao que se passa no proprio pensamento. “E presiserter o olhar, do exterior, dos outros,
do mundo para si mesmo. Ha um parentesco da papireleiacom meléte, que quer dizer,
ao mesmo tempo, exercicio e meditacdo”; c) a nded&piméleia heautodesigna também
“[...] algumas acdes, acdes que séo exercidas grai consigo, acdes pelas quais nos
assumimos, nos modificamos, nos purificamos, nagstormamos e nos transfiguramos”.
Alguns exemplos desses exercicios sao as técreaaeditacdo, de memorizacédo do passado,
de exames de consciéncia, de conversacéo, etc.

A nocédo de cuidado foi, entretanto, progressivameendo considerada apenas na
dimenséo cognitiva do “conhece-te a ti mesmo”, @elonque na ldade Moderna, Descartes
transforma essa dimensao cognitiva em pura raditakd cientifica ao propor a centralidade

do “Cogito ergo sum” (Conheco, logo existo), owasejpredominio da racionalidade humana



e da ciéncia moderna como molas propulsoras dondalsanento e progresso da
humanidade.

Mas, por que, @&piméleia heautodoi desconsiderada, privilegiando-se a nocao de
“Conhece-te a ti mesmo” e do “Conheco, logo extBbr que de um preceito de vida (0
cuidado de si) passou-se a um principio filoséficcconhecimento de si) e, deste, para o
principio de verdade da racionalidade cientifica?

Ao reconstituir as origens historicas dos conceitosdado de Sie “conhecimento de
si”, no periodo denominado por Foucault de socrgtietdnico, o autor vai mostrando a
prioridade e precedéncia @oidado de ssobre oconhecimento de .sE vai mostrando, a
partir da leitura de Platdo como os dois concerfas sendo incorporados filosoficamente,
seus desdobramentos e 0s tracos que caracterizzanuoa A partir de entdo, Foucault
apresenta os dois conceitos renomeando-o0s: adéepgrtvido conhecimentalenomina-o de

“filosofia” e aocuidado de sdenomina-o de “espiritualidade”:

Chamemos “filosofia” a forma de pensamento quengroga sobre
0 que permite ao sujeito ter acesso a verdade afalenpensamento
que tenta determinar as condi¢gfes e os limitescdssa do sujeito a
verdade. Pois bem, se a isto chamarmos “filosof@&io que
poderiamos chamar de “espiritualidade” o conjun® lliscas,
praticas e experiéncias tais como as purificac@ssasceses, as
renuncias, as conversoes do olhar, as modificai®esisténcia, etc.,
gue constituem, ndo para o conhecimento, mas paugeio, para o
ser mesmo do sujeito, 0 preco a pagar para tes@ces/erdade
(FOUCAULT, 20064, p. 19) .

Quanto a “filosofia”, enquanto pensamento repredmat, “[...] 0 que da acesso a
verdade, as condi¢cfes segundo as quais o sujeleotppacesso a verdade, € o conhecimento
e tdo-somente o conhecimento” (Foucault, 200632).pela sua estrutura ontolégia que € a
de sujeito cognoscente. Em relagédo a “espiritudéitiaenquanto forma de pensamento e de
pratica, “[...] a verdade jamais é dada ao sujpio um simples ato de conhecimento”
(Foucault, 2006a, p. 19). Para ter acesso a verdadecessario que “[...] o sujeito se
modifique, se transforme, se desloque, torne-segegta medida e até certo ponto, outro que
nao ele mesmo”.

Entretanto, “[...Jo tema da filosofia (como tereaso a verdade?) e a questdo da
espiritualidade (quais sé@o as transformacdes nongemo do sujeito necessarias para ter

acesso a verdade?) sdo duas questdes que jamagsaestseparadas” (2006a, p. 21-22).



Sendo assim, é nesta convergéncia de “filosofi@spiritualidade”, da verdade e sua pratica,
que se apresenta a nocao de “cuidado de si”.

O cuidado de si, assim entendido, remete ndo sermamtplano de
inteleccdo ou do conhecimento _ embora o incluado, apenas ao
ambito das teorias _ embora as justifique _, ndmeste a ordem da
representacdo _ embora a fundamente , mas tambgoaro das
atitudes, ao ambito do olhar, a ordem da pratigas, constituem um
modo de existéncia (GROS, 2004, p. 9).

Foucault procura potencializar a filosofia como estilo de vida e ndo com o objetivo
de descobrir uma verdade (tal como o propds amalkitade moderna). Ao mesmo tempo
desvincula a nocao de ética as tradicbes morai$em” e o “mal” ndo sdo contraditorios,
entre o um e o outro ndo ha uma lei transcendgotadiga o que cada um deva ser. Como
diz Costa (1999, p. 11), a preocupacdo de FoutauJté com a ética, com 0 que rompe as
fronteiras das morais vigentes e leva o sujeite aamsformar, estilizando sua existéncia na
presenca do outro”. Problematizar a ética, noentes € entendé-la como processo de
subjetivacdo, isto é, de como nos constituimos ceujeitos de nossas proprias acgdes. O
convite que Foucault nos faz € para que reflitacmsstantemente nossa relacdo com a
verdade, para entdo, nos questionarmos: como devenm® conduzir? E através desse
trabalho de problematizacédo que se modifica nadagdo com a verdade e nossa maneira de

nos conduzir.

A ETICA DO CUIDADO DE SI COMO ARTE DA EXISTENCIA NAPRODUCAO DO
COLETIVO ESCOLAR

Poderiamos pensar que o “cuidado de si” ou o “rdpgpoi” _ relagcdo consigo _
remete-nos a uma pratica individualista, mas patgault trata-se de uma pratica social. Na
relacdo com o si, reside as relagbes com o out@:outro ou outrem é indispenséavel na
pratica de si [...]” (FOUCAULT, 2006a, p. 158). Qidado de si necessita da presenca, da
insercao, da intervencao do outro como relacéo plara consigo e para com o outro. Pratica
de si que é, a0 mesmo tempo, uma pratica socralpsgue a dimensao da pratica € sempre
politica: “A estética da existéncia, na medidacgra ela é uma prética ética de producao de



subjetividade, é, ao mesmo tempo, assujeitada stee®: €, portanto, um gesto
eminentemente politico” (REVEL, 2005, p. 44).

A ética ndo consiste em uma proibicdo, mas nunagdel consigo mais criativa que
nos leva a pratica da liberdade. A liberdade, patecault, sdo as possibilidades de acdo e € o
gue potencializa o fazer de nossa vida uma obeatde Uma vida criativa e inventiva, onde
haja experimentacéo de novas formas de afetosp\des fiormas de relacionamento. E como
se pode praticar a liberdade? Para Foucault (20061267) “a liberdade é a condicao
ontolégica da ética. Mas a ética € a forma refledsumida pela liberdade”. A ética é a
pratica da liberdade.

Constituem-se os professores, no cotidiano esamano praticantes da cultura de si?
Desejam, anseiam por uma outra estética da exat@&rc producdo de si e do coletivo
escolar?

Algumas conversagéieﬂarecem demonstrar a busca por outros modos d&oges
coletivo escolar, baseando-se nos espacos-tempascdatros de si e/ou de estabelecimento

de relagcBes, assim como de resisténcia ao podspldiar.

No fim do horario a gente tem 0os momentos de phanento que as vezes funciona, a vezes
ndo funciona, porque as vezes a gente fica até targ@is com uma crianca em sala. Sabado
nds tivemos um encontro de toda escola, toda egouta NOs sentamos as oito (professoras)
do bloco. Foi muito legal. A gente teve um momemigto bom. Nao € muito comum né&o.
Esse ano foi a primeira vez que aconteceu de jastalois turnos. Assim, pra gente sentar,
conversar, planejar, foi a primeira vez. Entagjmastem alguns momentos em que a gente
realmente senta junto, mas acho que necessitaridenogis tempo para conviver, aprender,
compartilhar, trocar e para isso necessitamos. |B@@ar que isso s0 pode acontecer fora do
horario letivo? No sabado, dia de descanso e déid@m

Eu acho muito dificil (o trabalho coletivo), nad, gerofissionais tiveram até que sair, entao
nao existe aquela relacdo legal de chegar e fdtatano, vamos tentar trabalhar assim,
questionar, o por qué?’das duas partes, né, tanto da direcdo como dmaéou.., ndo &
possibilitado isso ndo, mas individual e coletivateedeveriamos ser mais propositivos, ou
seja, menos rebanho, menos individualistas, e nwtados para uma relacdo de afeto e
compartilhamento.

Sexta feira, eu falei com a pedagoga assim: “Eouedésesperada porque eu nao sei se eu
posso falar alguma coisa”. Porque quando eu fgh@ssoa grita comigo e eu tenho uma
tendéncia terrivel, se vocé gritar comigo meu isc@nte funciona ha mesma hora e eu grito
com vocé também. Entdo eu néo consigo! Tipo, thalbdbra do horario, como aconteceu no
sdbado, foi feita (uma consulta aos professores@nQpodia, quem nao podia, mas ai teve
uma hora que nem todo mundo podia, entdo a resfustdiretora) foi a seguinte: “Vem
guem pode, agora eu vou agir do modo que eu paddrém”. Entdo, quer dizer, vocé foi
ameacado, na verdade vocé foi ameacado. “Eu vooamaruito quem nao veio”. Tanto é
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que teve ponto no sabado e nédo é letivo. (A gefiteracebe por isso). Pode ser que ela
troque esse por algum outro dia, mas eu ndo $&s@&ai acontecer. Mas tipo assim, a escola
esta precisando, se nao colaborar com a escolajsdegn varias formas da escola néo
cooperar com o professor. Entdo quer dizer, vocédo porque vocé queria. Eu néao fui
porque eu queria. Eu fui porque eu fui ameacadaé\féo vai por prazer. Nada que vocé
faca sem prazer, eu acho que funciona. Porque quart vai por prazer, vocé vai porque
precisa, vocé tem consciéncia daquela necessidddas coisas funcionam melhor. Os
professores se articulam. NO0s somos unidos, emmi@mrgareca, mas ndés somos unidos. Um
esta sempre em defesa do outro. Tem uma lideramgeS® que eu ja percebi nesse tempo
que eu estou na escola que essa lideranca estarsemdalizada. Pela dire¢cdo. Agora, ela s6
esta conseguindo isso porque ndo estamos lutatolm@sso lugar na gestado da escola. N6s
temos sim (o poder). A gente ndo consegue admiirpuofessor que ja teve na mesma
situacdo, quando assume a direcdo esquece queofesgor. Precisamos resistir e agir
coletivamente de forma critica, responsavel e poaae

Assim, os professores problematizam o processpraigucéo do coletivo escolar e
apontam para a necessidade de inventar e crias iowaas de relacdo consigo mesmo e com
0s outros. Eles vao constituindo @thos um modo de ser na elaboracao da relacéo consigo
mesmo, constituindo uma ética e poética da vidacysando novas possibilidades e novas
movimentagbes para delinear outras formas de \@yegpor que nao, ver? Ao recusar a
verticalidade do processo de gestao, direta ovetanente, eles transgridem (no sentido de ir
além, de ultrapassar) toda a rigidez da instityipa@es a escola, na qual se inscrevem as suas
potencialidades como docentes, 0 sujeito € entenththo preexistente, e assim, deve ser
trabalhado, educado, moldado.

Desse modo, uma cartografia dos saberes, fazpadeees remete ao disciplinamento
para formacao de “corpos doceis” que se manifpsia: espacializagdo, com cada um em seu
lugar e um lugar para cada um; pelos controles ciosas da atividades, com horarios
previamente determinados para todas as atividadesneo valor do tempo em si mesmo;
pela vigilancia hierarquica, de modo que, na est¢otn parece estar organizado para que 0s
professores ndo possam desenvolver sentido algurpodse ou controle; pela sangao
normalizadora; pela analise continua das condigi@eslisciplinamento e de correcdo dos
possiveis desvios; pela realizacdo de exames,eqoenstitui como instrumento que permite
quantificar, classificar, punir e excluir.

Nesse sentido, no contexto das conversacgoes,falgnmerece destaque:

Eu acho que a gente t4 sendo avaliado todo diafifdb do ano passado, por exemplo,
chegou um documento da SEME (Secretaria Municg@lEducacdo) dizendo que os
professores que estdo em periodo probatorio estéo savaliados e todos os critérios de
avaliacdo. A diretora tem que mandar pra I tudo.iéi, a partir dai, da pra perceber que a
gente esta. E ela faz um acompanhamento. Nao padaadespercebido por ela. Ela entra na
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sala, ela olha, pergunta, questiona...Chama praecsar... Entdo tem uma avaliacdo sim.
Quando ela ndo gosta, ela fala: “Nao t6 gostandsedatrabalho ndo”. Quando gosta: “Esse
trabalho é 6timo. Gosto desse trabalho”.

Observa-se, portanto, que a escola cabe a funcdardeabamento, de transformar o
sujeito a partir das normas estabelecidas. A ‘@x@a” dos professores se da por meio de
acoes limitadas, autorizadas por um diretor tradal, autoritario e que os coloca como
inferiorizados diante da vida. Nessa instituicaocehclausuramento de corpos e mentes, em
um sistema de excluséao.

Entretanto, alguns professores exercitam uma prdt& si que vai criando alguns
deslocamentos no cotidiano vivido na institui¢ao.

Tal como no filme “Vermelho como o céu” quando onme Mirco (cego por
acidente e interno em instituto educacional pagp€g estabelece um didlogo, com Felice
(um garoto que nasceu cego), sobre as cores. $smadalto de uma arvore, 0s meninos
procuram escapar a dura rotina a qual estavam sidmsie buscando outro campo de
possibilidades de “visdo” por meio do deslocamelticespaco-tempo instituido para outros
espacos-tempos percebidos, sentidos e praticadesyassibilitariam uma outra perspectiva

de aprendizagem e de vivéncia compartilhada:

- “Como sao as cores, Mirco?

- S&o lindas!

- Qual é a sua predileta?

- O azul.

- Como é o azul?

- E como quando vocé anda de bicicleta e o vertrzasua cara. Ou também é como o mar.
- Como é o marrom?

- O marrom... sinta isso. [Mirco pega a mao decEadi passa-a no tronco da arvore]. E como
a casca desta arvore. Sente como é aspera?

- Muito &spera... E o vermelho?

-O vermelho... € como o fogo. Como o céu no posald-

Assim, também, os professores buscam fugir aoso$jogle verdade” que
determinam/aprisionam o que e como “podem” convkezar/trabalhar quando estéo juntos,
ou 0 que é considerado/esperado como espaco-terapo [@r eles praticado: buscam por
prazer, troca, encontros, liberdade, co-respondale, ou seja, outras formas-forcas de
constituir-se professor e nesse processo co-ergyemdoletivo escolar .

N&o pretendemos aqui, dados os limites destgoaminalisar os comportamentos, a

sociedade na qual a escola e/ou o filme se passasim problematizar a relacdo ética do
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individuo consigo préprio através das quais 0 serasgtoconstitui nos processos de

subjetivacdes e as préaticas a partir das quais @sshlematizacdes se formam e onde ha a
liberdade de pensar diferente. Reiteramos aqui @ukberdade, para Foucault, s&o

possibilidades de acdo, invencédo e criacdo quengiatza e engendra a constituicdo do

individuo atravessado na e pela histéria.

As falas parecem apontar para a producdo do ooletscolar voltado para o
desenvolvimento de praticas de si que potencialiaamida, criando, reinventando outras
possibilidades de existéncia muito diferentes dagugue sdo possibilitadas. O cuidado de si
entreouvido nas conversacoes fala da necessidaglecdatro, do outro, assim como da busca
de uma liberdade marcada pela singeleza, uma fdemaida diferente, onde os afetos e

afeccdes potencializam a existéncia.

ENFIM... EM MOVIMENTOS SEM FIM...

O cuidado de si nao significa a possibilidade dadlerirmos a nés mesmos, mas sim
0 de recusarmos a ser 0 que somos. Nao se trat@clgar e encontrar nosso eu no mundo,
mas de criarmos novos/outros processos de sulg@tvaAntes de ser um encontro, a
subjetividade implica movimentos de processos itives. Sendo assim, a liberdade se inicia
na propria esfera subjetiva. Trata-se, portantoproeuzir, criar, inventar novos modos de
subjetividade, novos estilos de vida, novos moaoeth¢cdes e lagcos coletivos, para além das
formas de vida individualistas implantadas pelagdlenoas técnicas e relagbes de poder.
Entretanto, inventar processos de subjetivacdoicenplesvelar limites, ultrapassar esses
limites, reconhecer que novamente se entrou entelimlievando-nos a novas ultrapassagens,
num processo sem fim.

As “artes da existéncia”, em primeiro lugar, nddaesligadas ao obrigatorio.
Integram, portanto, uma ética positiva, isto €, udtiaa referida ndo ao dever, mas a
elaboracdo da conduta. Em segundo lugar, as “adesxisténcia” ndo pretendem a
universalizagdo. Nem se fundam numa teoria univetaanatureza humana, nem estao
dirigidas a regular e moldar a conduta de todosndwiduos. Entretanto, as pessoas sao
induzidas a julgar-se com vistas a certa admimgi&tragoverno e transformacao de si. As
pessoas tém de fazer algo consigo mesmas em reéldegca norma, ao valor, e iIsso é uma
acao, é um fazer que afeta algo, um afetar (CARVALE008)

Ao aprender a nomear-se, ao fabricar um duplo diecmais ou menos estavel, a

pessoa reduz sua propria indeterminagdo. Ao deex-pessoa se tranquiliza. E ao aprender a
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dizer-se na temporalidade de uma histéria, ao maeaa pessoa aprende a reduzir a
indeterminacdo dos acontecimentos, dos azaregjisiaarsdes. A pessoa aprende a ter um
passado; a saber o que Ihe acontece, dando unmamgrigna trama, um sentido, sendo,
portanto, o narrar distinto do conversar, mas, asmo tempo, um conversar consigo mesmo.
N&o €, sendo, um conjunto de rela¢cdes consigo mesram 0s outros. A experiéncia € o que
ocorre “entre” o que constitui e transforma os éndos em processos individuais e coletivos
de conversacodes e acdes complexas (LARROSA, 199BVBLHO, 2008).

A acédo potencializadora desse processo semdiitnemredado na vida cotidiana, na
acédo de relacdo, do estar junto, na problematizdedoossos processos de subjetivacdo
guestionando o que temos feito de nés mesmos gati@y, engendrarmos diferentes formas
de ser e estar no mundo em outros/novos processashfetivacdo que nos constitui.

Em sintese, os resultados indicaram uma rica dederoblematizacdo dos modos de
producdo do coletivo escolar assim como que assrddesubjetividades compartilhadas,
colocadas nas conversagOes como dores e reividggagxpressaram a pulsacdo do humano,
ou seja, dos “possiveis” pela troca, pela escutdp enfrentamento, como formas de
agenciamento de um corpo politico de outra ordematureza, sugerindo que, para avancatr,
esse corpo politico devera se manifestar buscamder as situacbes e, dentro delas,
procurando produzir, pela criacdo e experimenta@@mas alternativas de producao do
coletivo escolar Podendo-se concluir pela preseagaconversacdes de potencialidades do
co-engendramento de uma estética da existéncidadanno cuidado de si e do outro,

portanto, em relagdes mais horizontais na confg@ioalo coletivo escolar.
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